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Zur Lehre Sﬁl_](_lilylas

— Zwischen Brahmana und Upanisad —

1. Die Lehre Sﬁr)dilyas !ist bekannt als die vielleicht #lteste Aussage
liber das Gleichsein von Brahman und Atman,* und sie ist in viele
Ubersetzungen aufgenommen Von ihr sind zwei Versionen
iiberliefert: die eine im Satapatha-Brahmana [SB] X 6,3 in der Schule
des Weilen Yajurveda, die andere in der Chandogya-Upanisad [ChU]
III 14 einer Samaveda-Schule. Bisher waren die Forscher anscheinend
der Ansicht, zwischen diesen zwei Texten sei kein wesentlicher
Unterschied zu finden; die Fassung der ChU stelle nur eine etwas
jlingere, konsequenter geordnete Gestalt dar. Oldenberg schreibt z.B.:
“Der Textabschnitt findet sich, in zwei Redaktionen, in einem
Brahmana und einer Upanishad. Die Grenzen zwischen beiden
Gattungen sind ja nicht fest. Und jene Doppelstellung stimmt dazu,
dafB3 eben hier der Punkt liegt, wo die Gedankengénge der Brahmanas

1. “Sandilya-vidyd', z.B. Sankara (wohl iiberall auf ChU Bezug nehmend) zu
Brahmasiitra I 1,24, 111 3,20.23.31.50, vgl. III 3,19, Sayana zu $B X 6,3.

2. Vgl H. Oldenbcrg, Die Lehre der Upanishaden und die Anfiinge des Buddhis-
mus ('1915) 57, (31923) 49: “Eins der ltesten Zeugnisse vielmehr wohl das dlteste,
fiir die Verschmelzung von Brahman und Atman ist in einem ErguB} phllosophlscher
Beredsamkeit enthalten, der dem weisen Sandilya zugeschrieben wird”.

3. Wichtige Lit. bei G. Oberhammer—Ch.H. Werba, Erich Frauwallner, Nachge-
lassene Werke II (1992) 49f., ferner K.F. Geldner, Vedismu, !
(1928) 136., K. Mylius, Alteste Indische Dichtung und Prosa (1982) 157f., J. Mehlig,
Weisheit des alten Indien, Bd.1 (1987) 170f; auf japanisch: N. Tsuji, kodai indo no
setsuwa (1978) 103—105 (mit reicher Lit.), H. Ui, upanishaddo zensho 3 (hrg. v. J.
Takakusu, 1921) 113£, Y. Iwamoto, veda - avesuta (hrg. v. N. Tsuji, 1967) 191, M.
Hattori, kodai indo no shinpi shiso (1979) 113f, Y. Matsunami, upanishaddo no
tetsujin (1980) 208-210, K. Miyamoto, indo no yume -indo no ai (hrg. v. K.
Kamimura—K. Miyamoto, 1994) 191-193.
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in die der Upanishaden iibergehen” (aaO, — Anm.2). Wenn man
jedoch die beiden Abschnitte ohne Vorurteil genauer tiberpriift, taucht
ein anderes Bild auf: Trotz des sehr dhnlichen Wortlauts liegen den
beiden Aussagen wesentlich verschiedene Absichten zugrunde, was
eher auf dem Unterschied zwischen Brahmana und Upanisad als zwei
distinkten Literaturgattungen beruht.

2. Zundchst sei das Textstiick der ChU angefiihrt, in der die
Gleichheit von Brahman und Atman deutlich zum Ausdruck kommt.
Die philologisch eingehender zu kldrenden Einzelheiten werden bei
der Behandlung der SB-Version diskutiert:

ChU I 14* sarvam khalv idam brahma. taj jalan iti® $anta updsita. |
atha khalu kratumayah puruso. yathakratur asmiml loke puruso bhavati,
tathetah pretya bhavati. | sa kratum kurvita. |1| manomayah pranasariro
bharupah satyasamkalpa akasama sarvakarma sarvakamah sarvagandhah
sarvarasah sarvam idam abhy dtto® *vaky anadarah, |2| esa ma amantar
hrdaye. ‘niyan vriher va yavad va sarsapad va syamakad va syamakatandulad
vaisa’ ma amantar hydaye. jyayan pythivya jyayan antariksd jyayan divo

4. Benutzt wurden die Ausgaben: Chandogyopanisat (with Comm. of Anandagiri
and Sankara), 1934 (Anandas rama Sanskrit Series 14; mit Hss.-Angaben); Upanisat-
samgrahah, Delhi (1970 ~24 21980 [188 Up.]l; Chandogya Brahmanam, Part III,
Kumbakonam, 1980; isadyastottarasatopanisadah, (Ed. Wasudev Laxman Shastri
Panéikar, Bombay, Nirnaya-sagar-Press, 1913, [Union List No.432] ~ *1925 ~)
Varanasi, 1983 [108 Up.l; Eighteen Principal Upanisads, Vol.l, Ed. V.P.
Limaye—R.D. Vadcy{kar Poona, 1958 [18 Up.]; The Chhandogya Upamshad with
the commentary of Sankara Achérya, and the gloss of Ananda Giri, Ed. E. Réer,
Calcutta, 1850 (Bibliotheca Indica 3); Khindogjopanishad. Kritisch herausgegeben
und iibersetzt von Otto Bohtlingk, Leipzig, 1889 (aufgrund der Ed.ﬁg, dazu 3 Hss. in
Tiibingen; ohne #7). Nur die in den drei erstgenannten Editionen gesetzten Dandas
wurden beibehalten.

5. Bohtlingk korrigiert zu taj jananiti (Ubersetzung: “als das, was er kennen
méchte”) mit der Angabe faj jalan iti (Ed. BiblInd. und eine Hs. in Tiibingen),
tajjalaniti, tajjananiti (je eine Tiibinger Hs.); er diskutiert ferner p.100:31,3 das
Problem. Siehe u. 12.

o 818 attesmenl)- 6 grra- diirfte eine umgangssprachliche Form des in der $B-Version bezeugten

neton, ;m ’a m:wﬁ{fi

Paty ;a’fﬁzmmw

apté- sein, vgl. H. Oertel, Fs.Geiger (1931) 134 = KILSchr. (1994) 272, W.
Morgenroth, sttory and Culture of Ancient India (Moscow 1963) 224. abhy atto ist,
wie aus SB abhy aptam < abhi aptam hervorgeht, als zwei Worter aufzufassen (anders
Oertel, Morgenroth).

7. So ChBr., BibLInd., AnandasSS; va esa (ohne Danda) 108Up., 188Up.; va |
esa B6., 18Up.
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Jyayan ebhyo lokebhyah ||3| sarvakarma sarvakamah sarvagandhah
sarvarasah sarvam idam abhy datto (— Anm.6) avaky andadaraisa ma
armantar hydaya. etad brahmaitam® itah pretyabhisambhavit@smiti yasya
syad addha na vicikitsasti. iti ha smaha Sandilyah (Sandilyah) 214

All diese [Herrschaft] hat bekanntlich das brahman inne. 1 Das moge
man als jalan (s. u. 12.) mit gestillter Gesinnung verehren. Nun ist
bekanntlich der Mann (Mensch) aus Willenskraft (Geisteskraft,
Uberzeugung)  bestehend. Ein mit wiebeschaffener ~ Willenskraft
(Uberzeugung) Versehener der Mann in dieser Welt wird, sobeschaffen wird
er, nachdem er von hier (aus dieser Welt) fortgegangen (dahingeschieden)
ist. So moge man sich Willenskraft (Uberzeugung) schaffen: |[1] «Aus
Denken bestehend, den Lebenshauch als seinen Korper (sein Knochengeriist)
habend, das Strahlen als seine Gestalt habend, wahre (zu verwirklichende)
Konzeption habend, den Luftraum als sein Selbst (Wesen) habend, alle Taten
habend, alle Wiinsche habend, alle Geriiche habend, alle Geschmiicke
habend, iiber dies alles hingereicht habend (— Anm.6), sprachlos, achtlos,
[2]] — so ein Selbst gehort mir innen im Herzen ' Kleiner als ein Reiskorn
oder Gerstenkorn oder Senfkorn oder Hirsekorn oder enthiilstes Hirsekorn,
— 5o ein Selbst gehort mir innen im Herzen. Vorrangiger (grofer) als die
Erde, vorrangiger als der Luftraum, vorrangiger als der Himmel, vorrangiger
als diese Welten, ||3 || alle Taten habend, alle Wiinsche habend, alle Geriiche
habend, alle Geschmicke habend, iiber dies alles hingereicht habend (—
Anm.6), sprachlos, achtlos, — so ein Selbst gehort mir innen im Herzen (—
Anm.11). Dieses [Selbst]? ist das Brahman. Zu diesem [Selbst, @man, —>
Anm.12] werde ich, nachdem ich von hier (aus dieser Welt) fortgegangen

8. AnandasSS brahmatam (Druckfehler).

9. Bei der Wiederholung von $andilyah handelt es sich um einen redaktionellen
Kunstgriff, durch den angezeigt wird, daB hier ein groBerer Abschnitt endet; vgl. L.
Renou, Etudes védiques et paninéennes 1 (1955) 911f., Ders. IIJ 1 (1957) 161, weitere
Lit. bei T. Gotd StII 20 (1995 [1996: im Druck]) = Fs.Thieme n.79.

10. So in der Auffassung, daB hier die von K. Hoffinann behandelte Konstruktion
von iddm bhiilas (Aufs. 11, 1976, 557-559) vorliegt.

11. D.h.: ich habe dieses so zu beschreibende Selbst in meinem Herzen drin.

12. GemiB der bekannten Erscheinung in nominalem Gleichungssatz (auch bei
anderen Sitzen, die logisch eine solche Gleichsetzung voraussetzen), daB das
Subjektspronomen sich in Numerus und Genus nach dem Pridikatsnomen (hier
brahma) richtet, steht etad fir atman-. etam (m.) im folgenden Satz bezieht sich
wiederum auf atman-.
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bin, [wieder] zustande kommen *», — wenn so [eine Uberzeugung] einem
gewil} ist (= Anm.40), gibt es keinen Zweifel [fiir einen]. So pflegte
Sandilya zu sagen. ||4| (Ende des Kapitels)

Hier ist die Lehre verkiindet, dafl man aufgrund der Gleichheit des
im Herzen befindlichen Atman mit dem Brahman durch die
Willenskraft, kraft der Uberzeugung davon, '* nach dem Tod mit dem
Brahman eins werden kann. In der SB-Version findet sich die
Vorstellung von einem zukiinftigen Selbst, das durch das Opfer
gestaltet und erst im Himmel erlangt wird; dieses Selbst wird
allerdings auch dort mit der Wesenheit des Lebenshauchs
gleichgesetzt. In der ChU-Version ist der Akzent etwas anders
gesetzt: Man hat bereits jetzt innen im Herzen ' den feinen und alles
umfassenden Atman, der nach dem Tod direkt zum Selbst wird. ' Es

13. Gegeniiber dem Fut. abhisambhavisyami in der SB-Version wird hier das Fut.
I abhisambhavitasmi gebraucht. Mit diesem datierten (hier pretya: nach dem Tod)
Fut. scheint die Zwangslaufigkeit des Geschehens betont zu sein.

14. Es ist zwar nicht auszuschlieBen, daf es sich hier um “Willenskraft,
Uberzeugung” beim Sterben handelt, aber es muB nicht so sein. Zu solchen Gedanken
der Todesstunde vgl. E. Hanefeld, Philosophische Haupttexte der dlteren Upanisaden
(1976) 35ff. n.38: BhagGita VIII 5—6; M. Fujii, Fs.Imanishi kﬂn-*Bruckjm"ﬁS
(vosliufig): JUB IV 25-26; ferner BAU V 15 = I§U 15-18, zehnfaches Gebet des
Amitabha Buddha im Sukhavati-Buddhismus (Sukhavativyiha Ed. Miiller-Nanjo
47f., Ed.Ashikaga 42f, K. Fujita, Romanized Text of the Sanskrit Manuscripts,

15. Vgl. BAU-M II 1,17 (§B-M X1V 5,1,17) = BAU-K ib. yd esd vijiidnamdayah
purusas... yd eso 'ntdr hidaya akasas tasmifi chete ‘welcher dieser aus Erkennens-
funktion bestehende Purusa ist, [der] liegt in dem [leeren Raum], der dieser leere
Raum innen im Herzen ist’ (in der Lehre des Ajatasatru iiber den Schlaf); wohl auf
dieser Stelle beruhend: BAU-K IV 4,22 (in der Madhyandina-Rez. fehlend) sa va esa
mahadn aja atmda yo ‘yam vijfianamayah pranesu. ya eso 'ntar hydaya akasas tasmiii
chete ‘welche diese aus dem Erkennen bestehende unter den Lebensfunktionen ist,
die ist fiirwahr dieser groBe, ungeborene Atman. Er liegt in dem [leeren Raum], der
dieser leere Raum innen im Herzen ist’ (in Yajfiavalkyas Lehre). Vgl. u. 11.

16. Vgl. die Lehre Yajnavalkyas, der verkiindet, dafi der keine Begierde Habende,
nur den atman Begehrende beim Sterben direkt in das brdhman eingeht: BAU-M IV
4,8 (~ BAU-K ib. 6) dthakamdyamano yo ‘kamo niskama amdkama aptakamo
bhdvati, nd tdsmat prand utkramanty. dtraivd samdvaniyante. bréhmaivé sén
brahmapyeti ‘Dann, ein Nichtbegehrender, (also) wenn einer begierdelos, frei von
Begierde, [nur] den a@fmdn- Begehrender, seine Begierde erreicht Habender wird,
schreiten von ihm die Lebensfunktionen nicht heraus. Sie werden eben hier (auf der
Erde) zusammengebracht (— Anm.36). Er geht, da er eben Brahman ist, in das
Brahman ein’; (vgl. auch SB-M XIV 6,2,12 [BAU-M III 2,12] = BAU-K 1II 2,11).
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wird hier wohl ein den toten Korper verlassendes Kipselchen
vorgestellt, wie auch bei animdn- an den u. 8. und in Anm.35 zu
zitierenden Stellen.

3. Sandilyas Lehre im SB, das ganze Kapitel X 6,3, findet sich im
SchluBteil des X. Buches, das Agnirahasya'’ ‘Verborgenes,
Geheimes, Geheimlehre iiber das Agnicayana’ genannt wird. '
Sandilya ist eben die Autoritit fiir das Agnicayana-Ritual im SB, dem
die Biicher VI-X (in der Kanva-Rezension VIII-XII) gewidmet sind
(“Sandilya-Biicher”; dort taucht der Name Yajfiavalkya nicht auf). o
Wenn man mit Riicksicht auf diese Verhdltnisse an den Text
herangeht, ergibt sich ein anderes Verstindnis als das bisherige. 20
Zur Bequemlichkeit der Besprechung werden Text und Ubersetzung
mit den Satznummern [1]—[12] versehen angefiihrt:

Ferner: BAU-K IV 4,7 athayam aSariro 'mytah prano brahmaiva teja eva ‘Nun ist
dieser korperlose, unsterbliche Lebenshauch eben (nichts anderes als) Brahman, eben
Ausstrahlung ~BAU-M 1V 4,10 (SB XIV 7,2,10) dthayam andsthiko ’$arirah prajid
amd brahmaivd lokd evé ‘Nun ist dieser knochenlose, korperlose, aus Einsicht
bestehende Atman eben das Brahman, eben die (néchste oder ewige?) Welt’.

17. Z.B. Sankara zu Brahmasiitra III 3,44, Sayana zu SB X 1,1,1.

18. Die zwei darauf folgenden das Agnirahasya (das ganze Buch X)
abschlieBenden Kapitel X 6,4—5 sind, abgesehen vom Varhsa, identisch mit BAU I
1-2 (in der Kanva-Rez. $B XVI 3,1-2).

19. Vgl. A. Weber, Akademische Vorlesungen (11852, 21876) 128f., Ind.Stud. 13
(1873) 265-269, Hist. of Ind.Lit. (1878) 132f W. Caland, Over de Kanva-Recensie

van het Brahmana der -Honderd Paden” (Versl. 1911) 149, SBK Introd. (1926)
103-105; L. Renou Les écoles vedtques‘ (1947) 165f J. Wackernagel—L Renou,

Literature (1975) 353f M. Witzel, Willem Caland Kleine Schrzften (1990) Vorwort
p. XIV, Fs.Eggermont (1987) 197ff,, vgl. ferner A. Minard, Mél Renou (1968)
523-528.

20. Auch J. Eggeling, der seiner Ubersetzung ein ausfiihrliches Inhaltsverzeichnis
und sorgfiltige auf einzelne Ritualhandlungen bezogene Anmerkungen beigefiigt hat,
iibersah die Beziehung der Sandilyavidya zum Agnicayana, was letzten Endes wohl
dem Kommentar des Sayana zuzuschreiben ist, auf dem sich Eggeling hier besonders
stiitzt. Oldenberg aaO (— Anm.2) urteilt ebenso “Aus der Umgebung, in welcher der
Abschnitt im Brahmana steht, hebt er sich als etwas Eigenes, neu Geartetes hervor.
Mit keinem Wort wird der Riten gedacht, um die es sich dort sonst handelt™,

— 1724,

— 24l

e
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SB X 6,32 Wsatydm brahméty ipasita. | Patha khalu kratumdyo "yam
piirusah. Plsa yavatkratur ayam asmdl lokdt prdity evamkratiir hamim lokdm
prétyabhisambhavati  ||1||  “s¢  a@mdnam ipdsita | manomayam
prand$ariram  bhdrapam  Gkasdtmanam  kamaripinam  mdnojavasam >
satyasamkalpam satyadhytimm sarvagandhari sarvarasam sa'rvd anu disah

pr dbhitam sarvam iddm abhy aptam avakkam anadaram. Plyatha vrthir va

yavo va syamako va syamakatandulo vazvam aydam antar dtmdn puruso hiran-
mayo. yat/za Jyétir adhitmam evam jyayan divé jyayan akasaj jyayan asydi
prthiv [yaz Jyayant sarvebhyo bhiitébhyah. "sd pranasyatmaz[glsa ma
amai™tam ita atmdnam pretyabhzsambhawsyamz1 Vi yasya sydd addhd na
vicikitsdst'" Vi ha smaha $andilya. "Jevam etad iti. |2 |

tZ[”Man moge das brahman- als Wahres (wirklich Existentes, zu Ver-
wirklichendes) verehren. 2INun ist bekanntlich dieser Mann (Mensch) hier
aus Willenskraft (Geisteskraft) bestehend. P!Mit wieviel Willenskraft
versehen also dieser (der Mensch hier) aus dieser Welt fortgeht
(dahinscheidet), mit dementsprechender Willenskraft versehen kommt er zu
jener Welt, nachdem er fortgegangen ist, [wieder] zustande. |1 ™Also
moge er den a@tman- verehren als aus Denken bestehenden, Lebenshauch als
seinen Korper (sein Knochengeriist) habenden, Strahlen als seine Gestalt
habenden, Luftraum als sein Selbst (Wesen?: atmdn-) habenden, beliebige
Gestalt habenden, Schnelligkeit des Denkens habenden, wahre (zu verwirk-
lichende) Konzeption habenden, wahre Entschlossenheit habenden, alle Ge-
riiche habenden, alle Geschmiicke habenden, allen Himmelsrichtungen ent-
lang hervorragenden, iiber dies alles hingereicht habenden, sprachlosen, acht-
losen. P!Wie ein Reiskorn oder Gerstenkorn oder Hirsekorn oder enthiilstes
Hirsekorn, so ist dieser goldene Mann (purusa-) hier innen im amadn- (s.u.).
[6]W1e das Licht ohne Rauch, so ist er vorrangiger (groBer) als der Himmel,
vorrangiger als der Luftraum, vorrangiger als diese Erde hier, Vorrangxger als
alle Wesen. "Das 1st das Selbst (Wesen, a@mdn-) des Lebenshauches. «¥Das
ist mein a@mdn-. ")Zu diesem a@mdn- werde ich, nachdem ich von hier
fortgegangen bin, [wieder] zustande kommen», — fc wenn so [eine Wlllens~
kraft, U:t)erzeugung] einem %ewﬂi sein diirfte, kein Zwelfel _da ist” — [

pflegte Sandilya zu sagen — ''"?*[so wird] dies [elrfer;m] s0”.

4. Hier liegt nicht die Aussage vor, das Brahman sei der Atman. Das
Wort satyd- ‘wahr’, satyam ‘das Wahre’ wird oft konkret im Sinne

21. Es ist kein wesentlicher Unterschied zu finden zwischen Ed. A. Weber
(Berlin—London 1855 = Chowkhamba Sanskrit Series 96, Varanasi 1964), Ed.
Kalyan—~Bombay (1940) und Ed. Kashi-Sanskrit-Series 127 (Chinnasvami Sastri et
al., Banaras 1937—1950 = 1984).

22. Ed. Weber °sam.
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von ‘fortwihrend bzw. ewig existent’ 2 bzw. ‘zu verwirklichen,
sicher zu realisieren’ ** gebraucht. Mit [1] satydm brahméty ipasita
scheint gemeint zu sein: ‘man moge/sollte das brahman- als
verwirklichungskriftig verehren’. Die Geisteskraft, Uberzeugung
entscheidet iiber Art und Weise der Existenz nach dem Tode. Die
Realisierung der Uberzeugung wird durch das brahmap- gewahr-
leistet. Mit dieser Interpretation kann man einen runden Sinn der
Lehre gewinnen. Hier ist nicht von der Versicherung aufgrund einer
auf Weltanschauung beruhenden Identifikation der atmdn- (das
individuelle Prinzip) sei gleich dem brdhmay{- (dem kosmischen
Prinzip), die Rede, wie es in der ChU-Version der Fall ist. Unter dem
Wort brdhmaﬁ- ist wohl noch die urspriinglichere Bedeutung, etwa
“Verwirklichungskraft des rechten Wortes, vor allem des im Ritual
richtig ausgesprochenen Wortes’, zu verstehen. Wenn es sich um das
kosmische Prinzip handeln sollte, brauchte man es nicht extra als
satyd- (‘wahr; ewig existent; sich verwirklichend’) zu sinnen. Man
wird also annehmen diirfen, daB der ganze Abschnitt zur Begriindung
des Opfers dient: Durch das Agnicayana wird der Opferherr nach dem
Tod im Himmel geboren. Das Rahasya des Sandilya enthilt die zu-
sitzliche Lehre, diese erfolgreiche Wiedergeburt im Jenseits hénge
davon ab, wieviel Willenskraft einer besitzt.

5. Bei ydvat-kratu- :: evam-krati- in Satz [3] handelt es sich um die

Menge des krdmu- ‘Geisteskraft, Willenskraft’ > “Uberzeugung,
Entschlossenheit, Festigkeit des Willens; Absicht’ (vgl. u. 10. zu
[8]—[9]%@@1wéihrend es bei yatha-kratu- :: tatha® in der ChU auf das

23. satyd- in satydsya satydm ist ebenfalls im Sinne von ‘[fortwihrend] existent,
nach dem Tod weiter existierend (unverginglich)’ interpretierbar: BAU-M 1I 1,23
(SB XIV 5,1,23) = BAU-K II 1,20 tdsyopanisdat satydsya satydm iti. prand vdi
satyam. tésam esd satydm ‘«Wirkliches des Wirklichen» ist die Upanisad (das
dahinterstehende Prinzip, die Hypostase) von ihm (atmdn- = vijianamdya- purusa-).
Das [wirklich] Existente (auch nach dem Tod weiter Existierendes) ist die
Lebensfunktionen. Das [wirklich] Existentes unter ihnen ist dieser (Atman = der aus
Erkennensfunktion bestehende Purusa)’, BAU-M ib.11 = BAU-K ib.6 dtha
namadheyar satydsya satyém iti ‘die Namensgebung (die Bestimmung des Namens)
ist...”

24. Vgl. BAU-M VI 1,18 = BAU-K VI 2,15 in Anm.28, u. 6. zu satyd-samkalpa-.

25. Anders ist es mit der $raddhd-, bei der es sich um das gliubige Vertrauen auf
den zum Erfolg fithrenden Mechanismus des Rituals zu handeln scheint.
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Wie, die Art und Weise des Wollens (und seiner Entsprechung)
ankommt.?’ sam-bhii bedeutet, daB etwas entsteht, zustande kommt
(bhii), indem die Bestandteile nach einem Plan zusammengesetzt
werden (sdm), und es wird im Kontext der Existenz nach dem Tode in
der Bedeutung verwendet, dafl ein personliches Wesen, das beim
Sterben auseinandergegangen ist, in der ndchsten Welt wieder als ein
Individuum entsteht, indem es seine Bestandteile sich erneut
zusammenstellt. Das Verbum wird mit abki, welches einen Ziel-Akk.
regiert, im Sinne von ‘zu etwas entstehen’ (praktisch ‘zu etwas wieder
geboren werden’) gebraucht. 8

26. Vgl. BAU-M IV 4,7 =SB XIV 7,2,7 (~ BAU-K IV 4,5) sd yéthakamo bhévati
tathakratur bhavati. yathakratur bhavati tat karma kurute. yat karma kuruté tad
abhisampadyate ‘Je nachdem man also wiebeschaffene Begierde Habender wird, wird
man sobeschaffene Willenskraft (Absicht) Habender. Je nachdem man wie-
beschaffene Willenskraft (Absicht) Habender wird, tut man die (betreffende) Tat.
Wenn man die Tat tut, gelangt man dazu (zu dementsprechendem Wesen) zustande’.

27. Eggeling, Hillebrandt, Ruben und Mehlig geben den Ausdruck im SB genau
im quantitativen Sinne wieder, wihrend Oldenberg, Frauwallner und Tsuji qualitativ
iibersetzen, was fiir die ChU passen wiirde. Die Akzentuierung von evam-krati-
scheint irregulér zu sein (— Anm.31).

28. Der Gebrauch von [sam-bhii ist z.B. gehduft in der Fiinffeuer-Lehre (JB I 45,
BAU-M VI 1,12—17 = §B XIV 9,1,12—17 ~ BAU-K VI 2,9—14, ChU V 4-9) zu
finden, z.B. tdsya dhuteh sémo rdja sémbhavati ‘Aus der Libation entsteht Konig
Soma’ BAU-M VI 1,12 (~ BAU-K VI 2,9 ahutyai); abhi-sam-bhii wird z.B. in der
darauffolgenden Zweiwegetheorie gebraucht: BAU-M VI, 1,18 = BAU-K VI 2,15 ¢
ya evam etdd vidih | yé cami dranye S$raddham satydm updsate té 'rcir
abhisambhavanti ‘Die, welche dies so wissen, und jene, welche in der Wildnis das
Glauben als Wahres (zu Verwirklichendes) verehren, die kommen zur Flamme
zustande (sie werden zur Flamme)’. Als Facientiv-Transitivum zu fientiv-
intransitivem  sam-bhii  fungiert sam-sky ‘(Bestandteile nach einem Plan
zusammenstellend) etwas zustande bringen, gestalten’; das Verbum wird in der
vedischen Literatur besonders hédufig fiir das Konstruieren eines a@mdn- in der
néchsten Welt (im Himmel, v.a. durch das Ritual) verwendet; vgl. samskara-, ferner
pali abhi-sam-dahati, patisamdhi-. Der Gegenbegriff zu sam-bhii ist vi-i (vy-eti, vy-
aya-) ‘auseinandergehen, verschwinden’. Vgl. auch abhi-sam-pad in Anm.26.
sdmbhiti- in einem Sloka BAU-M IV 4,13 (SB XIV 7,2,13) = 15U-M 9 (VS-M XL 9)
=18U-K 12 (VS-K XL 12) kann in der besprochenen Bedeutung interpretiert werden
andham tamah pravzsantz yé 'sambhiitim updsate | tdto bhiiya iva té témo ! ya u
sambhiityam ratah ‘In blinde Finsternis treten die ein, die Nicht-[Wieder]geburt
verehren. In eine Finsternis gleichsam noch groBer (tiefer) als diese [treten] aber die
[ein], die sich mit der [Wieder]geburt zufriedengeben’ (~ BAU-K IV 4,10 = I§U-K 9
=18U-M 12 *vidyam — vidyayam statt "sambhiitim — sambhityam).

38 X 44, 2.15 ‘ymrmﬂ tf/f'af»vwfj %’qumxﬂ rélaf Wﬁfémm P
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6. Das Wort afmdn- kommt in diesem Abschnitt in verschiedenen
Bedeutungen vor, was gerade ein Hauptproblem der Interpretation
darstellt. Mit @tman- am Anfang von Satz [4] ist das Selbst nach dem
Tod, das Selbst im Himmel gemeint, das durch das Opfer vorbereitet
wird. (Dieser Begriff spielte eine grofie Rolle in der Entwicklung zur
Diskussion um Atman in der Upanisad.) Die nach dem Danda
angereihten Charakterisierungen im Akkusativ sind als pradikative
Objekte von updsita aufzufassen. ¥ Sechs Komposita von manomdya-
bis mdnojavas- beschreiben jeweils Material, Korperbau,
AuBengestalt, Wesenheit (bzw. Rumpf: afmdn-), Verwandlungs-
fahigkeit und Schnelligkeit des atmdn-. satyd-samkalpa- bedeutet
wohl, daB die Konzeption, Planung des atmdn- wirklich existent ist,
d.h. sicher verwirklicht wird.*® Danach folgen vier Ausdriicke mit
sdrva-, den AbschluB bilden zwei verneinende Adjektive. A

7. Die Interpretation von [5]..evdm aydm antdr dtmdn puruso
hiranmdyah ist entscheidend fiir das Verstindnis der ganzen
Textpartie. Die Ubersetzungen von Eggeling “even as a grain of rice...
s0 is this golden (That is, of the brilliance of gold... Say.) Purusha in
the heart” oder Oldenberg aaO (= Anm.2) “Wie ein Korn Reis... so
ist dieser Geist im Selbst darinnen, golden wie rauchlose Flamme,
groBer als der Himmel...” stellen uns keinen konkreten Sinn vor
Augen. Natiirlicher wire vielmehr ‘dieser (d.h.: hier) ist ein goldener
Mann (prirusa-) innen im @fman-". Im Agnicayana (‘das Schichten des
Feuer[altar]s’), bei dem ein Feueraltar (agni-) in der Gestalt eines
Falken mit Backsteinen in fiinf Schichten aufgebaut wird, wird
tatsdchlich die goldene Figur eines Mannes in die Mitte der ersten

29. Zur Konstruktion von upa-as mit doppeltem Akk. vgl. Oertel, The Syntax of
Cases (1926) 254, 1.Abschn. (dort zu ergénzen); vgl. ferner BAUII 1 (u. 11.). Die
Ubersetzungen von Frauwallner, Tsuji und Mehlig erwecken den Anschein, als ob der
Nom. vorlige. (Der Danda im SB ist wohl die Einrichtung einer Art von pratika, und
hat mit der Satzteilung nichts zu tun.)

30. satyd-dhyti- wohl ‘das Wahre, die Wirklichkeit festhaltend’, ‘dessen innere
Festigkeit wirklich, dem Wahren entsprechend ist’ oder ‘dessen Festigkeit in
Wirklichkeit, Wahrheit liegt’.

31. Der Akzentsitz von a-vik-kd- (ChU hat dafiir a-vakin-) ist beim einem
Bahuvrihi angefiigten, nicht deminutiven ~ka- Suffix auffiillig, vgl. AiG II-1 105 (: als
einen bloBen Fehler auffassend), — Anm.27.

> Anm 42
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Schicht, ins Zentrum des Rumpfes (@mdn-?) des Falken, gelegt.
Diese goldene Figur wird pirusa- hiranydya- (0.4.) genannt™: zB.
Maitrayani Sarnhita III 2,67:23,12ff. dthaisa puruso hiranyadyo.
yajamanalokdm evdisa dadharaisa ha tv éva ydjamano ‘gnindmus-
miml loké samyan yasyaisa upadhiydte ‘Dann wird dieser goldene
Mann verwendet. Dieser hilt eben die (nachirdische, ndchste) Welt
des Yajamana fest. Dieser ist also aber durch Agni (den Feueraltar,

32. @man- in der Bedeutung ‘Rumpf” in den Agnicayana-Biichern des SB z.B.:
VI 1,1,6, VI 6,4,5f, VII 1,1,21, VII 2,2,8, VII 3,1,44, VIII 7,2,13ff,, IX 1,2,29, IX
52,16, X 1,2,4.5. Das Wort bedeutet ohne Zweifel neben anderem auch ‘Rumpf
(vgl. A. Minard, Trois ;,{nigmes sur les g/ent g(hemins I, 1949, 46: §129a gegen
Oldenberg, Die Weltanschauung der Brahmana=Texte, 1919, 87 n.1, u.a.). Die
Bedeutung 148t sich etwa aus ‘das Wesentliche, Hauptteil, Hauptkorper® herleiten. Es
handelt sich offenbar nicht um eine nur im Kreis der Diskussion um das Agnicayana
relevante spezifische Gebrauchsweise (vgl. Renou, Vak I, 1952, 155). So diirfte z.B.
in PB XIV 9,20 viva va antar ama paksau lambate ‘Inmitten von beiden Fliigeln
gleichsam firwahr hidngt der Rumpf (eines Vogels) herab’ (zur Erkldrung eines
Samans) eine normalsprachliche Verwendung des Wortes vorliegen. Ein Beispiel aus
der Sarhhita-Prosa zum Agnicayana: MS III 3,5:38,7 ydd brhadrathantaré abhito
gayata amann evd paksdu dhatte “Wenn man B°[-Saiman] und R°[-Saman] auf
beiden Seiten (vor und nach) singt, legt (schafft) man eben an den Rumpf (des
Falkenaltars) die beiden Fliigel’; aus Yajurveda-Mantra: VS XIX 92 und Parall.
atmdnn updsthe na vikasya loma ' mitkhe $Smdériini né vyaghralomd ‘Am Rumpf [des
Indra sei] das Korperhaar eines Wolfs, wie am Unterkorper; am Gesicht das
Korperhaar eines Tigers wie Birte...’, 1b.93 und Parall.: dagany atmdn bhisdja tiad
asvina @mdnam dngail sémadhd sérasvari ‘Die Aévins [schufen] dabei als Arzte
die Glieder am Rumpf. Sarasvati fiigte den Rumpf mit den Gliedern zusammen’, vgl.
ferner PW [, s.v., V, Nachtr. s.v. Aus TS TB z.B. (Hinweis von Herrn Fushimi): TS II
2,7,3,115,11,7-8, V1 3,7,3, TB 111 3,7,10/411; TS IV 1,10,5, V 6,9,1-2, VII 4,11,3,
vgl. ferner TB12,6,4 (u. 11.)./

33. Diese Menschenfigur wird auf eine auf ein Lotusblatt gelegte goldene Platte
(rukma-), die der Yajamana wihrend der diksa auf der Brust trug, hingesetzt. (Dieser
rukmd- wird SB X 52,7 mit dem Kreis der Sonne [yad etan mandalam tdpati]
gleichgesetzt. Vgl. u. 9.). Praktisch wird sie unter dem mittleren Teil des Feueralters
eingegraben. Die Beschreibung dafiir findet sich SB VII 4,1,15ff (pirusa-
hiranmdya-), ferner MS (im Text zitiert: pirusa- hiranydya-), KS XX 5:23,9ff.
(purusa- hiranyaya-), KpS XXXI 7:2179,8ff. (purusa- hiranmaya-), TS V 2,72
(hiranmadya- pirusa-), Katy$rSa XVII 4,3, ApS1S XVI 22,3 usw., vgl. A. Weber,
Ind.St. XIII (1873) 248f, F. Staal (Hrg.), Agni (1983) I 410-421, II 540f
(: BaudhS$rSii, Ubers. von Ikari~Arnold), I 243. Dal die Figur sich unter der Brust
des Falken befindet, erinnert an das Bild, daff der Falke den goldenen Purusa (= Keim
fiir die Wiedergeburt des Yajamana im Himmel) ergreift und in den Himmel hinauf-
bringt.

/ vet. ferner AB VI 15,2 ~SankhSrSa T 197 (rfwmééa;{m,J%cfmwé«:},
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das Agnicayana-Ritual) der vollstindige® Yajamana in jener Welt,
wenn dieser als ihm gehoriger zugelegt wird’. Der in Frage stehende
Satz 148t sich also als ‘so ist hier eine goldene Mannesfigur innen im
Rumpf (des Falken)’ wiedergeben.

8. Der Sinn des Vergleichs mit einem Reiskorn usw. liegt wohl eher
darin, daf} der goldene Purusa als Samenkorn®® fiir die Wiedergeburt
des Yajamana im Himmel dient, als in seiner Kleinheit. Zu
vergleichen ist etwa BAU-M IV 3,41 (SB XIV 7,1,41) ~ BAU-K IV
3,36 sd ydtranimanam nyéti jardyd vopatdpatd vanimanam nigdcchati
yathamram vodumbaram va pippalam va bandhandt pramucyétaivdm
evaydm = $arird  a@mdibhyé  'ngebhyah  sampramicya  punah
pratinydydm pratiyony adravati prandyaivda ‘Falls er (dann) in die
Winzigkeit (den winzigen Zustand) eingeht, durch Alter oder durch
Leiden (Krankheit) in die Winzigkeit (den winzigen Zustand)
eintritt{ ﬂ — wie eine Mangofrucht oder Udumbara-Frucht oder
Pippala-Feige von der Verbindung (vom Stlelﬁ) abgeldst werden
diirfte —, ebenso 16st sich der zum Korper gehorige Atman (BAU-K:
der Purusa) von diesen Gliedern vollig (insgesamt) ab und lauft
zuriick in entgegengesetzter Reihenfolge dem Ursprungsort entgegen,
und zwar zum Lebenshauch’. *’

34. Oder: ‘falls dieser richtig... zugelegt wird’.

35. tanduld- ‘enthiilstes Korn’ besteht aus Keim, Albumen und Fruchtblischen
(kdna-), also Korn ohne Hiilse (fiisa-), vgl. Sh. Einoo, IIJ 25 (1983) 3—6, MSS 44 =
Fg.Hoffmann 1 (1985) 18.

36. nigdcchati hat einen Nebensatzakzent; geldufige Ubersetzungen miissen
danach korrigiert werden. Vgl. ferner BAU-M IV 4,1 (SB X1V 7.2 I) sd yatlayam
sarirg atmdbalyam nitya | sammohdm iva nyéty dthainam eté prand abhisamdyanti
‘Falls dieser zum Koérper gehorige Atman, nachdem er in die Kraftlosigkeit
eingegangen ist, gleichsam in die Besinnungslosigkeit eingeht, dann kommen auf ihn
diese Lebensfunktionen zusammen’ ~ BAU-K IV 4,1 ..ayam datmabalyam nyeti
sammoham iva nyeti... Vgl. auch samdvaniyante ‘werden zusammengebracht’ BAU-
M1V 4,8 in Anm.16.

37. Vgl. auch die wohl auf der Sandilyas Lehre beruhende Stelle BAU-M V 8,1 =
SB XIV 88,1 (~ BAU-K V 6,1) manomdyo ’yim purusah | bhdhsatyas tdsminn
antdr hpdaye. ydathd@ vrihir va ydvo vaivam aydm antdr datman purusah. ‘Der
(bekannte) aus Denken bestehende Purusa ist, das Strahlen als seine
Wahrheit/Wirklichkeit habend, innen in dem Herzen. Wie ein Reiskorn oder ein
Gerstenkorn, so ist dieser Purusa innen im Rumpf’.
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9. In Satz [6] wird zwar das Subjekt nicht genannt, aber aufgrund des
zu Satz [5] parallelen Baus ist er als weitere Beschreibung der
goldenen Mannesfigur zu beurteilen. Das Licht ohne Rauch, das mit
der goldene Purusa verglichen wird, diirfte das Sonnenlicht sein, das,
von dem Kreisrahmen der Sonne (ydd etin mdndalam tapati, s.
Anm.33: gleichgesetzt mit der goldenen Platte [rukmd-], auf die der
Purusa gelegt wird) ausgehend, iber Himmel, Luftraum und Erde
hinausreicht und somit vorrangiger (jyayamns-) als diese ist; vgl. den
‘allen Himmelsrichtungen entlang hervorragenden, iiber dies alles
hingereicht habenden’ in Satz [4]. Die ChU-Version nahm Satz [5]
und [6] zusammen und dnderte sie zur Beschreibung eines upanisadi-
schen Atman, der winzig klein ist (amiyan, nicht in SB) und
gleichzeitig alles in sich umfaft.

Sandilya erkennt, von Satz [7] her beurteilt, den Triger des Selbsts
nach dem Hinscheiden aus dieser Welt in dem Lebenshauch (vgl. die
Aussage Yajfiavalkyas BAU-M IV 3,41 ~ BAU-K ib.36: — 8.), und
scheint das Wesen (a@madn-) dieses Lebenshauches mit dem goldenen
Purusa in der Mitte der ersten Schicht des Feueraltars zu
identifizieren.

10. Die Sitze [8]—[9] bilden den konkreten Inhalt der erforderlichen
Uberzeugung. Gehalt und Umfang des Gedankens ist anders als in der
ChU. Satz [8] esd ma darma ‘das ist mein amdn-> ist in der
Geheimlehre des Agnicayana als ‘diese goldene Mannesfigur ist mein
Selbst (nach dem Tod, im Himmel)’ aufzufassen.

Satz [10] iti ydsya sydd addha nd vicikitsasti stellt ein Problem dar.
Die Ubersetzungen fassen ydsya sydt als Nebensatz und nd vicikitsdsti
als Hauptsatz; addha wird im allgemeinen fiir ein normales Adverb
der Betonung gehalten.” Die nicht svaritierte Betonung von

38. Eggeling “Verily, whosoever has this trust, for him there is no uncertainty”,
Oldenberg “Wem solches zu eigen, wahrlich da gibt es keinen Zweifel”, Frauwallner
“Wer diese GewiBheit hat, wahrlich...”, Béhtlingk, Mylius zu ChU “.. fiirwahr...”,
Deu;{ﬁen zu ChU “Wer diese Einsicht haben kénnte, dariiber besteht fiirwahr kein
Zweifel”, Mehlig “Fiirwahr, wer diese GewiBheit besitzt...”, Hillebrandt “Wem solche
GewiBheit ist...”, Thieme (ChU) “GewiBlich, es besteht kein Zweifel [hinsichtlich
dieser Erkenntnis]”, Ruben (ChU) ..ferner..”. Bei Mehlig (ChU) “Wem dieses
offenbar ist...” und Geldner (ChU) “Wem das zur GewiBheit werden sollte, dem
kommt kein Zweifel mehr” scheint addhd als prid. Adv. aufgefaBt zu sein.
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vicikitsdsti erweist jedoch dsti mit Nebensatzakzent. Da das Adverb
addhd ‘wirklich, klar, eindeutig, gewiB’ als pridikatives Adv.
gebraucht wird, * ist iti ydsya sydd addhd als ein Satzteil aufzufassen
mit der Interpretation ‘wenn so [eine Willenskraft, Uberzeugung]
einem gewiB, eindeutig sein diirfte’*® und nd vicikitsdsti als
bekriftigender Zusatz mit Ind. Prds. im Sinne von ‘(wenn) kein
Zweifel da ist’. Der Nebensatz [10] wird dann vom Hauptsatz [12]
evam etad (iti) aufgenommen: ‘[so wird] dies [einem] so’. Satz [11]
iti ha smaha $andilyah kann nur Einschub des Erzihlenden sein:
‘—pflegte Sandilya zu sagen —’. smaha deutet auf eine wiederholte
Handlung hin, und auch aus diesen Griinden ist das Urteil von
Frauwallner (aaO [— Anm.3], p.49f.) “Denn es spricht hier nicht ein
Denker, der seine Lehre vortridgt, sondern ein Mystiker schildert mit
begeisterten Worten, was er im Zustand der Versenkung geschaut
hat” nicht am Platz, *!

11. Aus den vorgelegten Betrachtungen diirfte klar hervorgehen, daf3
die im SB belegte Lehre, die mit zusitzlichem innerem Ritual einen
neuen Sinn in eine konkrete Ritualhandlung des Agnicayana
hineinlegt, vom Verfasser der ChU in die Hand genommen und in

39. 8B XI 1,3,3 esd vdi sémo rdja devinam dnnam ydc candrémah. s ydtraisd
etdm rdtrim nd purdstan nd pascad dadp$é ténaitdd dnaddheva havir bhavati |
tendpratisthitam. iydm vdi ppthivy aditih. séyém addha séyam pratisthitaiténo |
hasyaitad addhéva havir bhdvati eténa pratisthitam ‘Wenn [es] der Mond [ist], der |
fiirwahr ist Konig Soma, die Speise der Gétter. Falls also dieser wihrend dieser Nacht
(Neumondsnacht) weder im Osten noch im Westen sichtbar ist, wird diese Opfer-
spende dadurch (durch das Neumongfopfer, amavasya-) gleichsam unklar, dadurch / ds
nicht standfest. Aditi fiirwahr ist diese Erde hier. Sie ist hier klar. Sie ist hier
standfest. Hierdurch (durch die Spende vom Brei fir Aditi) wird also diese seine
Opferspende gleichsam klar, hierdurch standfest’; III 2,1,40 dtha yad brahmana ity
dha | dnaddheva vd asydtah purd janam bhavati ‘aber wenn man [jemanden]

Brahmana nennt, wird fiirwahr seine Geburt vor dieser [Vorbereitungsweihe (diksd-)]
gleichsam unklar’ (da ihn die Raksas’, rdksamsi, eine irdische Frau hitten gebéren = 2i¢ I lellen sind

lassen kénnen). Zum pridikativen Adverb vgl. K. Hoffmann, Aufs, IT 339—349. ?g;’;;& i i; “;f & 4 /

40. Uber die Funktion des Relativpronomens zur Einfihrung eines) 4. aﬂfa afavefpon)
hypothetischen Nebensatzes vgl. u.a. Oertel, Syntax of Cases 55-73.

-,

41. Sandilya als Autoritit fiir das Agnicayana im SB (Hauptteil: VI-IX) war
vermutlich fiir den Autor unserer Stelle bereits eine mythische Figur, auch wenn die
Frage noch offen bleiben muf, ob man fiir das gesamte Agnirahasya (: X) eine spitere
Entstehung anzunehmen hat.
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eine Upanisad-Lehre {iber Atman und Brahman umgestaltet wurde.
Spuren der Rolle, die die goldene Figur (purusa-) im Rumpf (@tmdn-)
des Agnicayana-Altars in der Diskussion iiber den Atman nach dem
‘Tod spielte, sind auch anderswo zu finden. 42

BAUII 1 (SB XIV 5,1) stellt der “verwirrte” Balaki (D;ptabalakz )

"'Thesen auf, in denen ein Purusa nach dem anderen als Brahman

erklirt wird und die Konig Ajatasatru dann widerlegt. In dieser
sozusagen inszenierten Theoriengeschichte trigt Balaki als letzte
These vor: yds caydm amani puirusa etdm evaham brahmdpdse “‘und
welcher dieser Purusa hier im Atman ist, eben diesen verehre ich als
das Brahman’. Die Erwiderung des Konigs lautet: amanviti va ahdam
etdam updse ‘Als atmanvin- fiirwahr verehre ich diesen’. Der etwas
auffillige Ausdruck «der im Atman befindliche Purusa» und die
sonderbare Wortbildung @manvin- weisen auf den Hintergrund der
Spekulation iiber das Agnicayana hin. Das gewohnliche Wort fiir ‘mit
atman- versehen’ ist seit dem RV a@tmanvant- (im RV z.B. atmanvdnt-
plavi-  ‘beseelter Kahn’). Hingegen scheint datmanvin- eine
Sonderbildung fiir die verengte Bedeutung ‘einen Rumpf habend’ zu
sein, gebildet nach @manvant- in Anlehnung an -vin- Stimme, die als
Ableitungen aus °as- und °@ Stimmen produktiv geworden waren **)
durch Kontaminierung mit dem Suffix -in- ‘charakterisiert
durch ..., ... als dauernde Eigenschaft habend’. Bezeugt sind z.B. SB

42. Ein erster Wurf, die Lehre der Up. auf dem rituellen Hintergrund zu erkldren,
ist Y. Ikari, “agunichayana saishiki to ko-upanishaddo” [Das Agnicayana-Ritual und
die dlteren Upanisads], shitkyokenkyii [Forschungen zur Religion] 49-2 (Takyo 1975)
51-73. Der Aufsatz erklirt TaittUp II 146 (die Lehre von den fiinf kofas) und
MaitrUp VI 33 als Deutung der finf Schichten des Agnicayana-Altars. Am Schluf3
schreibt er in Anm.32: “Im Falle der Probleme um das Agnicayana spielen z.B. die
homology in $B X (Agnirahasya), die homology in Bezug auf die goldene Figur, die
in die Mitte der ersten Schicht des Agnialtars gelegt wird, in den #lteren Upanisads
eine grofie Rolle, indem sie dort aufgenommen und weiterentwickelt wurden. Dariiber
plane ich weiterhin zu ver6ffentlichen. Ich mochte besonders hinzusetzen, dafi die
ritualistische Spekulation um das Agnicayana in den Upanisads einen groBen Einfluf
ausgeiibt hat, und daf es in den Gedanken der Upanisads nicht wenige Elemente gibt,
die sich ohne Kenntnisse iiber das ritualistische Denken im allgemeinen nicht ver-
stehen lassen”. Die vorliegende Untersuchung folgt ;&m—«E—ndé eben dieser von Ikari
vorgezeichneten Spur. Ich mdchte aber gleichzeitig hinzufiigen, dafi die Entwicklung
und Vertiefung der Spekulation, die wir in der vedischen Literatur vor uns haben, das
Denken der Priester-Gelehrten (brahmayi -) bzw. Disputanten iiber das br ahmaﬁ-
(brahmavadin-) in erster Linie auf der Ebene der Sprache erfolgte.

43. Vgl. Wackernagel-Debrunner, AiG II-2 917ff.
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X 6,5,1.7=BAU [ 2,1.7 (SchluBkapitel des Agnirahasya, — Anm.18)
tan mano kurutatmanvi syam iti ‘Da schuf er (der Tod, mytyu-) das
Denken [in dem Gedanken] “Ich mochte ein einen Rumpf Habender
sein”; TB I 2,6,4° paiicavimsd ama bhavati | tasman madhyatdah
pas’givo varisthah |..  sdrvena sahd stuvanti | sdrvena hy
atmandmanvi | sahdtpatanti | ékaikam iicchimsanti | amdn hy
angani baddhani ‘Als Rumpf (des Mahavrata) wird der aus 25
[Strophen] bestehende [Stoma] verwendet. (Kopf = aus 9, Fliigel =
aus 15 und 17, Schwanz = aus 21.) Deshalb sind die Tiere in der Mitte
am breitesten... [Die Priester] singen zusammen mit dem gesamten
[Stoma]. Denn [der Vogel] wird [erst zusammen] mit dem gesamten
Rumpf ein einen Rumpf Habender. [Die Voégel] fliegen zusammen
davon. [Die Priester] lassen jeweils eine [Stotriya] [ungesungen]
ibrig. Denn an den Rumpf sind die Glieder gebunden’; ferner VadhSt
(Anvakhyana) IV 65a Z.5 (Calangf AcOr 6 179),IV 109 Z.6 (ib.232).
Balaki und Ajatasatru diskutieren wahrscheinlich irgendeine
Version innerhalb der Entwicklungsgeschichte von Sandilyas Lehre,
die mit Interpretationen und Disputationen unter den Gelehrten
(brahmavadin-) berliefert wurde. Es diirfte sich dann um eine
Version handeln, die noch nicht mit der Ersetzung von “der goldene
Purusa innen im Rumpf” durch “der Atman innen im Herzen” véllig
umgestaltet wurde. Der Verfasser der Sandilyavidya in der ChU
kannte offensichtlich den im Agnirahasya des SB vorliegenden Text
und scheint diesen mit Hilfe einer Vorstellung wie “der im leeren
Raum innen im Herzen liegende Purusa/Atman” (BAU-M/K II 1,17
und BAU-K IV 4,22: — Anm.15) umgestaltet zu haben, * Vgl. auch

Anm.37.

44, Vgl. auch das Herz als Sitz von krdtu- RV 'V 85,2 (hytsu; vgl. AV 11T 25,6 von
cittd-, krdtu-), von kamdh ‘Begierden’ BAU-M IV 4,9¥ = -K ib. 7; ferner von Durst,
Begierde bei den Buddhisten und Jinisten, z.B. von bhavatanha ‘Durst, Begierde
nach dem Dasein’ Uttarajjhaya XXIIT 48. Die genannten Stellen in BAU bieten
einen weiteren Hinweis. Das Subjekt ist nimlich bei Ajatasatru (BAU-M/K II 1,17)
vijianamdyah pirusah und bei Yajiiavalkya (IV 4,22 nur in der Kanva-Rez.) @ma
(die Stelle von Ajatasatru scheint die Quelle fiir BAU-K. IV 4,22 zu sein); vgl. ferner
Sarirg- amdn- BAU-M IV 3,41 :: piirusa- BAU-K IV 3,36 (oben 8.). Der ChU stand
freilich die Moglichkeit zur Verfigung, purusa- (das Selbst vor allem bei der
Betrachtung einer lebendigen Person) durch afmdn- (vor allem bei Betrachtung der
Existenz nach dem Tod) zu ersetzen. Als ein Vorlidufer fiir den Begriff “Purusa im
Herzen” kénnte man ebenfalls aus dem Agnirahasya SB X 5,2,11 anfiihren: tdu hjda-
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12. Am Schluf} sei zu jalan in der ChU (— Anm.ﬁ), das trotz aller
bisherigen Versuche unerklarlich geblieben ist, eine, zugegeben sehr
kithne, Deutung vorgelegt. Dieses Wort steht an Stelle von satydm im
SB. Es gibt bekanntlich fiir die ChU im Wesentlichen nur eine
Uberlieferung. Weder in einer selbstdndigen Ausgabe der ChU, noch
in der Edition einer Sammlung von Upanisads, noch in dem Text, der
als ein Teil des Chandogyabrahmana iiberliefert und herausgegeben
ist, liegen echte Varianten vor. Die rezenten Handschriften lassen sich
vermutlich alle auf einen Text zuriickfithren, den Sankara benutzt und
kommentiert hat: “Diese Handschriften [drei Hss. der Tilbinger
Universititsbibliothek] haben nur insofern einen Werth, als sie die
von Roer [Herausgeber der Ed.Bibl.Ind.] begangenen Fehler zu Tage
bringen. Sie gehen, wie aller Wahrscheinlichkeit nach alle iibrigen in
verschiedenen Bibliotheken aufbewahrten, auf den Text zuriick, der
vor 1000 Jahren dem Cagzﬁkara vorgelegen hat. Dass schon dieser sich
in einem recht verwahrlosten Zustande befand, ** wird Jeder, der mit
der Upanishad sich ernstlich beschiftigt hat, alsbald erfahren haben”
(Bohtlingk, Khéindogjopanishad, 1889, p.IV). “ Wenn man nun
annimmt, daB die Handschrift,*’ die Sankara vorlag, einen Fehler

yasyakasiam pratyavétya | mithunibhavatas. tdu ydda mithunasydntam gdchato ’tha
haitat purusah svapiti ‘Die beiden (Indra, d.i. der Purusa im rechten Auge, und
Indrani im linken Auge) paaren sich, nachdem sie zum leeren Raum des Herzens
herunter zuriickgegangen sind. Sobald sie in den Zustand der Paarung gehen, schlift
dann hiermit der Mann (Mensch)’.

45. Vielmehr diirfte es in der Einstellung von Sankara zum Text (und zum Teil
auch in dem Verstindnis von Béhtlingk zur Sprache der Upanisad) liegen, vgl. W.
Rau, “Bemerkungen zu Sankaras Brhadaranyakopanisadbhasya”, Fg.Lommel (1960)
115-121, ferner Ders., “Bemerkungen zu Sankaras Chandogyopanisadbhasya”,
Fs.Stuszkiewicz (1974) 191—198. Der Text selbst ist im Grunde genauer iiberliefert,
als moderne Forscher manchmal anzunehmen geneigt sind; in diesem Sinne vgl. z.B.
T. Gotd, “Geschichte vom Konig Janasruti Pautrayana (Chandogya-Upanisad IV
1-3)7, St 20 (1995 [1996: im Druck]) = Fs. Thieme.

46. Vgl. auch R. Salomon, WZKS 35 (1991) 49 (zur einheitlichen Vulgata der
Pra$naUp).

47. Sankara beruht nicht auf einer miindlichen Tradition, vgl. die in Anm.45
angefiihrten Aufsdtze von Rau, vor allem Fg.Lommel 117 “Fiir mich unterliegt es
keinem Zweifel, daB Sankara traditionellen Unterricht im vedischen Sinne nie
genossen hat, daB er die Rezensionen der BAU nach MSS verglich, die woméglich
noch nicht einmal akzentuiert waren, kurz, daBer vielerlei Versionen las,
wo das Altertum eine Version auswendig kannte” (Sperrung von R.).

341



342

Zur Lehre Séndilyas 87

oder eine Liicke aufgewiesen hat, taucht die Moglichkeit auf, daf die
Lesung taj jalan iti auf einen Lese- oder Schreibfehler von tat satyam
iti, welches die gleiche Anzahl von Silben aufweist, zuriickgeht. In
heutiger Devanagari konnte beispielsweise tatsatyamiti (s. Fig. 1) als
tajjalaniti (s. Fig. 2) verlesen werden, falls durch partiellen
Schriftzeichverlust etwa (Fig. 3) dastehen wiirde. *® Obwohl es sicher
schwierig sein wiirde festzustellen, was fiir eine Schrift Sankara
seinerzeit las, konnte etwas Ahnliches tatséichlich geschehen sein. *

ABKURZUNGEN IN AUSWAHL:

BAU Brhadaranyaka-Upanisad

ChU Chandogya-Upanisad (vgl. Anm.6)

IsU  T5a-Upanisad

JUB Jaiminiya-Upanisad-Brahmana

-K Kanva-Rezension

KpS Kapisthala-Katha-Sarmhita

KS  Kathaka-Sarhhita

PW  O. Bohtlingk/ R. Roth, Sanskrit-Worterbuch, St. Petersburg 1855
1875

-M  Madhyandina-Rezension

MS  Maitrayani Sarhhita

RV Rgveda

)

SB  Satapatha-Brahmana (vgl. Anm.21)

48. In der Sarada z.B. (nach der Reproduktion einer Handschrift in W. Slaje,
Indische Schriften I, Sarada... Auf der Grundlage von Ku$alas Ghatakarpara-
Giidhadipikd..., 1993; die Hs. stamme aus der Zeit zwischen 1690 und 1890: aaO 4
n.2) wie (Fig. 4) tatsatyamiti :: (Fig. 5) tajjalaniti.

49. Beispiele von Uberlieferungsfehlern, die auf eine Art der Nagari-Schrift
zuriickgehen diirften: °akhada® statt °asvada® SB17,4,10 (K. Hoffmann, MSS 41,
1982, 7172 =Aufs. 111 777-779); ParGrSu III 14,12.13 (Mantra) ma durge ma staro
rigat (so bereits beim Kommentator Jayarama) statt ma durge ma ‘suge risat, vgl. md
duhkhé ma sukhé risat ApMantPatha, AgnivGrSa, HirGrSa, Baudh$rSii (beachte die
Ahnlichkeit in Devanagari oder Sarada zwischen suge und staro: (Fig. 6) :: (Fig. 7),
(Fig. 8) :: (Fig. 9). tejani- (eigentl. ‘Rohrmatte’) fiir tedani- ‘geronnenes Blut’ (Rau,
MSS 41, 1982, 169—178, insbesondere 176) ist in Anbetracht der Verbreitung dieser
Erscheinung eher als unter dem EinfluBl der Wz. #ij ‘zuspitzen’ (Forssman bei Rau
aa0 175f) oder durch Dissimilation von tedani zu taid *ani- (vgl. jas — das, dyot —

Jjyot) entstanden zu erkldren denn als aus Schreib- bzw. Lesefehler.

’%’/ﬁédﬁmﬁi
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Taittiriya-Brahmana
Taittiriya-Sarhhita
Vajasaneyi-Sarhhita

= IG
Fig. 4 3&{31 ﬁ
Fig. 6 g?"

Fig. § m
Fig 7 ﬁ Fig. 9 a?

SUMMARY

Sﬁndilya’s doctrine, which is well known as one of the oldest teach-
ings identifying the atman and the brahman explicitly, is transmitted
in two versions: Satapatha-Brahmana X 6,3 and Chandogya-Upanisad
III 14. It has been held that there is no essential difference between
these two recensions. A new examination will prove, however, that
what the two texts are intending differs considerably, and this differ-
ence of intent corresponds to that which exists between the Brahmana
and the Upanisad as two distinct literary genres. The chapter in
Satapatha-Brahmana makes part of book X, the Agnirahasya (hidden,
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secret [teaching] about the Agni[cayana] ritual), and its purpose is to
give a new interpretation of the golden figure (purusa-) laid down in
the center of the first layer, i.e. the center of the falcon’s body
(@tmdn-), which forms the fire altar. The priest-and-scholar Sandilya
is the very authority on this ritual in the Satapatha-Brahmana. The
author of the Upanisad knew the wording of this Agnirahasya and
transformed it skillfully into a new doctrine about the afman and the
brahman in the fashion of the Upanisad literature. A hypothetic
attempt at explaining the odd word jalan in the Chandogya-Upanisad
is added at the end of the article.

RESUME

L’enseignement de Sﬁndilya est connu comme constituant peut-étre
la plus ancienne expression de I’identité du Brahman et de 1’Atman.
Cette doctrine est transmise selon deux versions : Satapatha-Brahmana
X 6,3 et Chandogya-Upanisad II1.14. Jusqu’a présent, on a considéré
qu’il n’y avait pas de différence essentielle entre ces deux legons. En
fait, un examen précis des textes montre que les deux versions reflétent
des intentions absolument différentes, dues & la distinction de genre
littéraire entre Brahmana et Upanisad.

L’enseignement du SB occupe un chapitre a I'intérieur du livre X,
livie de I’Agnirahasya ([enseignement] secret sur le rituel de
I’ Agni[cayana]), et il a pour objectif de donner une nouvelle significa-
tion a la figurine d’or (purusa-) qui est placée au niveau inférieur de
Iautel du feu en forme de faucon, au centre|(a@mdn- -)]de son torse] Le
théologien Sandilya est justement I’autorité pour le rite de I’ Agmcayana
dans le $B.

L’auteur de la ChU avait connaissance de la formulation de cet
Agnirahasya, et la transforma adroitement en une nouvelle doctrine sur
I’Atman et le Brahman, selon le genre upanisadique.

En conclusion de cette étude, une hypothése est présentée pour
expliquer le mot bizarre jalan apparaissant dans la ChU, a partir d’une
corruption dans la transmission du texte.
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Korrektur zu
Toshifumi Goto, Zur Lehre Sandilyas —Zwischen Brahmana und Upanisad—

Langue, style et structure dans le monde indien. Centenaire de Louis Renou
1996 [7.1997] pp. 71-89

p.-71n.3 Z.2  Vedismus und Brahmanismus - kursiv
p.72 n4 Z3 (1970 ~), 21980 - (1970 ~)*1980

Z.7  Vadenkar - Vadekar

Z.10 Ed.BI - Ed.Bibl.Ind.
p.74 n.14 ZAf. Verweis auf Fujii jetzt: Fs.Imanishi (1996) 825 n.63

Z.7  Romanized Text of the Sanskrit Manuscripts - kursiv
p75n19  Z3 S$BK - kursiv

Z5 AiG - kursiv

yajuruveda - yajuruveda
p.76 Z.12 "Man moge - “MMan mége
p.79 n.31 2.2  -ka- Suffiix - -ka-Suffiix
p.80 n.32 am Ende zu ergénzen: Vgl. ferner AB VII 15,2—8ankhSrSi XV 19"
(Sunahsepa-Legende)

9.82 n.38 Z4  Deussen - Deuflen
p.83 n.39 Z2.7  Neumondopfer - Neumondsopfer
p.84 n.43 AiG - kursiv
p.85 7.5  pasavo - pasavo

Z.15 Caland AcOr - Caland, AcOr
p.86 Z.1 Anm.6 - Anm.5
p.87 Abkiirzungen u. ChU: statt Anm.6 - Anm.4

u. PW lies: O. Bohtlingk—R. Roth, 18551875
p.88 Fig.8 - Fig.7

Fig.7 - Fig.8

p-89 Résumé Z.13 au centre (atman-) de son torse. - au centre de son torse (atman-).
Statt brahman- (p.76 Z.12, p.77 Z.3.6.10.12, p.84 n.42 Z. 2 v.\.) wére brdhman- schoner.

Zusatz zu p.87 n.48:
Besonders wichtig fiir die Sarada-Schrift sind die Handschriften, die ab 609 n.Chr.
in Horyiji (Japan) aufbewahrt sind: G. BUHLER, Pareographical Remarks on the
Horiuji Palm-Leaf MSS.: in F. MAX MULLER & B. NANJO, The Ancient Palm
Leaves. Anecdota Oxoniensia, Aryan Series 1,3, Appendix, pp.61ff.

—Die Gelegenheit, eine Korrektur zu lesen, wurde dem Verfasser nicht gegeben.—
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